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E R E V N A

Arg. VI N:r 6 1951

Seder Rav Amram Gaon — Den aldsta

hebreiska bonboken?
Av oOverrabbinen d:r Kurt Wilhelm.

Den kritiska textutgavan av den forsta delen av Seder Rav
Amram Gaon, som féreligger i moénstergill form, utarbetad med
stor omsikt och flit, den beaktansvéarda engelska 6versattningen
av detta verk och de uppslagsrika vetenskapliga noterna ger
tacksamt tillfalle att n&rmare fordjupa sig i den hebreiska bon-
bokens historia 6verhuvud. Den judiska bonboken ar vida mer
an bara en samling boner for judar. Den &r ett avsnitt av sjalva
judarnas historia. Sa gott som varje sida i bonboken ddljer noti-
ser om det eviga folkets standigt skiftande 6den. Denna bénboks
ursprung forlorar sig i det judiska folkets forhistoria. Bénbokens
historia borjar for ungefar 2.000 ar sedan. Men sedan den tiden
andas den hebreiska bonboken judiska férhoppningar och ideal,
som varje epok har noterat i liturgin. Tempeltjdnsten med pras-
ter och leviter, hoppet om Messias, langtan efter det himmelska
konungariket, som varje dgonblick kan inbryta i den annu inte
fralsta varlden, det romerska tvangsherravaldet i det Heliga lan-
det, martyrium, korstag, inkvisition, ja, till och med judarnas
emancipation i Europa och Amerika — allt detta aterspeglar sig
troget i den judiska bonen, i hjartats individuella bon liksom i
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folkets nationella bon. Om man granskar den hebreiska bon-
boken i dess vardande och utveckling, sa faller framfor allt en
tendens i 6gonen: man var standigt beredd att gora tillagg, men
parat harmed, obenagen att andra. | den hebreiska bénbokens
historia finns darfor forhallandevis foga utbyte men daremot en
standig tillvaxt av boner. Med ratta har man jamfort de histo-
riska undersokningarna pa den hebreiska liturgins omrade med
arbetsmetoden hos en geolog, som framfor sig ser avlagring pa
avlagring och som forsiktigt maste leta sig fram genom lager
efter lager for att kunna rekonstruera forntidens historia.

Om det judiska folkets boner pa det forsta templets tid vet
vi foga. Under den babyloniska exilen fick den fran offret [0s-
gjorda bonen med tiden allt stérre betydelse. Bonen blev till det
enda bindemedlet fér forsamlingen. Har har vi att soka tillkoms-
ten av synagogan. Ateruppbyggandet av templet kunde inte
langre forsvaga det i exilen vaknade behovet av bon och dess
sjalvstandighet gentemot offret. | varje stad i Juda finns nu en
synagoga, dar lantbefolkningen samlas tva ganger i veckan, pa
mandagen och pa torsdagen, pa rattegangsdagar och marknads-
dagar, for att dar samtidigt forratta bon i férsamlingen.

Juda rike var indelat i 24 omraden och varje omrade sande
varje vecka omvaxlande en deputation till templet i Jerusalem
for att vid offret foretrdda hela folket. Det var prasten som ut-
forde offret men det var folket som frambar det, och darfor skulle
det vara narvarande vid offerhandlingen atminstone foretratt
genom representanter. Dessa folkets representanter forrattade
bon tillsammans med prasterna. Fyra ganger dagligen dgde en
sadan gudstjanst med bibellasning rum, vid schacharit, mussaf,
mincha och neilat schearim, d.v.s. den timme da templets dor-
rar stangdes. De som stannade kvar hemma férrattade gemen-
sam bon vid samma tidpunkter. Denna anordning med
maamadot skapade alltsa en i hela landet regelbundet aterkom-
mande férsamlingsgudstjanst.
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Det &r en period pa omkring ettusen ar som ligger mellan
det har skildrade ursprunget till den judiska forsamlingsbdnen
och sjéalva bénboken, vars nu av forfattaren framlagda kritiska
upplaga har foranlett dessa betraktelser. Vid vilken tidpunkt man
kan anta att den fasta boneordningen uppstatt som ligger till
grund for denna forsta bonbok och hur detta har skett i detalj
och genom vems férsorg — om allt detta har den judiska tradi-
tionen ingenting att fortélja. Den sammanfattar de myndighe-
ter, som vi har att tacka for den synagogala gudstjanstens forsta
fasta former, under namnet Ansche Knesset Ha-gedola, den stora
forsamlingens man. Dessa Esras efterfoljare bildade genom ar-
hundraden det judiska folkets hogsta religiosa och juridiska in-
stans. Det ar darfér man tillskriver dem skapandet av de judiska
lovprisningarna och bdnerna, »berachot utefillot». Det ar till
dem som stiliseringen av grundformen fér alla béner, beracha,
kan foras tillbaka, alltsa det direkta tilltalet av Gud som — med
tva undantag, Psalm 119:12 och 1 Krénikeboken 29:10 — inte
finns i Bibeln. Denna beracha med dess stereotypa form: »Lo-
vad vare Du, Evige», ar uttrycket for en starkt utpraglad reli-
gi6s individualism. Den har blivit grundvalen for varje judisk
bon. Genom lovprisandet av Gud for forsamlingen ett samtal
med Gud. Ocksa nar det galler en uttalad 6nskan utmynnar
denna i lovprisningen. Den forsta béneordningen hor ocksa till
den stora forsamlingens mans tid och sonderfdll i tva delar, be-
kannelse och bon, »Schema» och »Tefilla». Med sina hym-
niska inledningar, boner och tack, bygger Tefilla pa bibliskt
monster. Den maste ha uppstatt under en tid som inte ligger for
langt fran den bibliska epoken. Bonernas innehall var till att
borja med allmant. Vad Tefilla bonfaller om ar gavor som ar
oumbarliga for varje manniska och som darfér ligger varje béne-
forrattande jude lika varmt om hjartat. Till dessa boner hor ocksa
vad som ror det allmanna, bonen for Jerusalem och templet och
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bonen om aterférenandet av det skingrade folkets alla delar.
Det religitsa och det nationella tankandet sammanfaller.

Detta ar det djupast liggande skikt bland den hebreiska
bonbokens avlagringar till vilkket bonboks-geologen kan trdnga
ned. Over detta skikt ligger i lager, som man allt lattare kan
k&nnaigen, gudstjanstens utveckling under den tannaitiska och
amoreiska epoken. | Mischna finner vi de forsta sammanhéang-
ande kallorna rérande den hebreiska liturgin. Men ingen
tannaitisk kalla innehaller nagon utforlig framstallning om guds-
tjansten och om bonerna. Detta forutsatts som kant for var och
en.

Den judiska statens undergang och den darmed férbundna
suspenderingen av offertjansten liksom uppgorelserna med den
nytillkomna kristendomen och med katterska gnostiker lAmnade
tydliga spar i gudstjansten. De politiska och andliga omvalv-
ningarna foranledde Gamaliel Il att féreta en redigering av
Tefilla, och uppdraget gavs at en viss Simon, till yrket lin-
arbetareé.Redigeringen gick inte sarskilt ut pa att andra ordaly-
delse utan egentligen eulogierna, d.v.s. berachot, samt eulogi-
ernas ordningsfoljd och antal. De begransades till 18, och dar-
for fick Tefilla sitt namn »Schemone essre». Senare tillkom i
Babylonien en nittonde bon for Messias av Davids hus.

Detta skikt fran den tannaitiska tiden har fortfarande vuxit
fram pa en mark, namligen Palestinas. Det skikt som ligger over,
fran den amoreiska tiden, stammar fran tva lander, Palestina
och Babylonien, samtidigt men inte jAmnt fordelat. Vissa skilj-
aktigheter borjar utkristallisera sig mellan de bada landerna. Det
ar nu som det for den judiska gudstjanstens vidare utveckling
sa avgorande begreppet »Minhag», bruk, grundlaggs. For
amoréerna gallde det att inféra en fast ordning for gudstjansten.
Detta kunde bést ske genom att alla gudstjanster holls i forsam-
lingens synagoga. Men alltjamt ar ordalydelsen i alla boner fly-
tande. Till och med fran slutet av den amoreiska epoken kanner
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man forhallandevis fa béner med fast text. Varken for Palestinas
eller for Babyloniens Minhag skrevs under den talmudiska ti-
den nagon Seder tefillot eller boneordning. Alltjamt gallde det i
Tosefta Sabbat 14:4 ndmnda férbudet att skriva ned berachot.
Vid sidan om Boken kat exoken, namligen Bibeln, skulle det
inte finnas ndgon annan bok. Anda till in i den gaoneiska tiden
fanns ingen anledning att, nar det gallde bonerna, avvika fran
gammal praxis. Bonerna var allmant kanda, sdsom Maimon-
ides® motiverar avsaknaden av en boneordning pa talmudisk
tid. For de okunniga hade man dessutom sérjt genom inséttandet
av en scheliach zibbur, forebedjare. Salunda forutsatter ocksa
Massechet Sofrim, som tillkom pa 500-talet i Palestina, vid sina
halakiska diskussioner av liturgiska fragor, att bénerna var
kénda. Ritualen i Palestina och Babylonien hade inte behov av
nagra bonbocker. Det goda minnet hos juden, som tre ganger
om dagen forrattade sin bon, kunde ersétta en bonbok, och pa
den gaoneiska tiden fanns pa varje plats i Babylonien larda man,
som kunde sdrja for att man inte lamnade de gamla formlerna.

Under den gaoneiska epoken uppstod dock nya centra i Vast-
europas judiska diaspora, som inte hade nagon gammal tradi-
tion och vars rabbinskolor, i den man sadana 6verhuvud redan
fanns vid denna tid, &nnu inte hade nagon storre betydelse. Har
maste man kanna djup avsaknad av en skriftligt fixerad bone-
ordning, och i och med utvecklingen av en judisk kultur i Vas-
terlandet fick auktoriteterna i Orienten allt fler forfragningar om
talrika liturgiska detaljer. Slutligen skickade man fran Spanien,
for att fa slut pa alla svarigheter och tvivelsmal, en begaran till
de babyloniska Geonim att verkstélla en autentisk boneordning.
Séalunda uppstod en »Seder», forfattad av Amram bar Schesch-
na, som omkring ar 870 var Gaon i Sura i Babylonien — den
aldsta kanda fullstdndiga hebreiska bonboken. Den hade dock
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haft sina foregangare. Gaonen Kohen-Zedek, som verkade pa
840-talet i Pumbaditha, ar troligen den férste som har nedskri-
vit en dylik bok. Om dennes liturgiska utlatanden begagnade
man senare verbet »sidder», anordna, vars substantiv ar det oss
nu fortrogna ordet »Seder» eller »Siddur», ordning. Sedermera
utgav Gaonen R. Natronai i Sura omkring ar 860 en handled-
ning 6ver de hundra berachot som en jude dagligen skall lasa.
Det var just en forfragan som gav anledning till tillkomsten av
detta verk, som ansags vara sparlost forsvunnet men som skank-
tes oss ater genom Genisatexter. Seder Rav Amram sandes, sa-
som framgar av dess inledning, till Rabban Isaak, son till Rab-
ban Simon. Att den skickades till Spanien — det arabiska
(»Sefarad»), inte det kristna (»Edom») — vet vi genom Sefer
Ha-Qabbald, skriven av Abraham ben David, som foddes i
Toledo omkring &r 1100, kand som religionsfilosof, astronom
och historiker och som skall ha lidit martyrdéden ar 1180. In-
ledningen till Seder Rav Amram meddelar vidare att bénbok-
ens mottagare hade betalat en viss Jakob ben Isaak 20 guld-
mynt, varav fem till gaonen och femton till Akademins i Sura
kassa. Sadana penninggavor for forfragningar var ytterst van-
liga pa den tiden, sasom framgar av manga Genisafragment.
Seder Rav Amram har utévat avgorande inflytande pa de spans-
ka judarnas liturgi, men dess foreskrifter foljdes ocksa i
aschkenasiska ritualkretsar. Alla senare ritualverk och decisorer
citerar ofta Amram. | Toledo fanns pa 1300-talet flera exemplar
av Amrams verk. Jakob ben Ascher, som foddes 1269 i Tysk-
land och dog 1343 i Toledo, sager i sin ritualkodex Tur Orach
Chajjim § 46 tva ganger: »Jag sag efter i Rav Amrams bon-
bdcker» >

Av Seder Rav Amram ar fyra fullstdandiga handskrifter
kanda®

1) British Museum 613. Detta ar den aldsta handskriften,
som harstammar fran 1300-1400-talet och ar av spanskt ur-
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sprung. Fran en palestinensisk rabbins kvarlatenskap hamnade
den i det judiska larohuset i Hebron. Déar larde bokhandlaren
och vetenskapsmannen Nathan Coronel (fodd 1810 i Amster-
dam, dod 1890 i Jerusalem) kédnna handskriften och ederade
den 1865 i Warsjava. Sedermera salde han handskriften till Bri-
tish Museum. Utgavan visar att nagra blad fattas i handskriften,
och hela texten ar ofta utan sammanhang. Sarskilt vardelos ar
sjalva bonetexterna. De kan knappt ha nagot med Amram att
gOra utan har snarare »forbattrats» godtyckligt av den som for-
fardigat handskriften enligt den ritual han kande till.

2) Oxford 1095. Denna handskrift avslutades enligt en
epigraf av skrivaren pa Rhodos ar 1426. En okunnig kopist har
utfort den i vacker grekisk-rabbinsk skrift, men den vimlar lik-
val av fel, som till en del har rattats av en senare hand. Ocksa
denna handskrift lades till grund fér en edition av Amram, som
ombesoérjdes av A. L. Frumkin i Jerusalem 1912. Upplagan ar i
egentlig mening en daglig bonbok enligt tysk ritual med kom-
mentarer. Mellan bénerna har utgivaren styckevis tryckt av
Amram. En avskrift av denna handskrift ar nasta.

3) British Museum 614, nedskriven med kursivstil pa 1700-
talet i Italien. Denne kopist har emellertid pa atskilliga stallen
»rattat» forlagan efter eget gottfinnande.

4) Sulzberger-Kodexen i Jewish Theological Seminary i
New York. Denna handskrift, som harstammar fran ar 1516,
utford i italiensk-rabbinsk skrift, &r den basta och viktigaste
Amram-texten, och Marx ar den forste som i sin anférda upp-
sats faste uppmarksamheten pa den och gav i uppsatsens heb-
reiska appendix de viktigaste l&sarterna i denna kodex.

5) Genisafragmenten:

a) Oxford 2736 F. Detta bestar av sex blad fran slutet av

Seder Rav Amram.
b) Cambridge. Diverse mindre fragment.
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V.

Hedegard har nu gjort den forsta kritiska textutgavan av
Seder Rav Amram. Foérsta delen av detta for den judiska littera-
turen viktiga halakiska kompendium, dar de dagliga bonerna ar
instrodda, ar en viktig del, sedd ur den judiska vetenskapens
synpunkt den viktigaste delen — av foreliggande avhandling.
For forsta gangen har vi har en lasbar text av detta markliga
litterara verk. Forfattaren har gjort det svart for sig. Han hade
kunnat ga en lattare vag genom att trycka av Codex Sulzberger
och i noter redovisa de bada andra handskrifternas varianter.
Istallet har han med stor moda och akribi anordnat en kritisk
text och anger i den kritiska apparaten textavvikelserna i de tre
handskrifter som kommit till anv&ndning. | den vetenskapliga
apparaten anlitar Hedegard vidare Rabbi Natronais Responser,
som Ginzberg har utgivit i Geonica fran Genisa och som Amram
citerar. Ocksa Machsor Vitry och Siddur Raschi, dessa bada
viktiga halakiska verk, som anfér Amram som auktoritet, har
begagnats av forfattaren i noterna. Variantapparaten har enkel-
hetens, klarhetens och dverskadlighetens alla fordelar. De
tryckeritekniska svarigheterna i denna del av avhandlingen har
en officin i Jerusalem lyckligen évervunnit. Sarskilt lyckad ur
tryckeriteknisk synpunkt ar parallelluppstallningen av de tre
handskrifternas bonetexter. Man skulle nastan vilja saga att det
har nedlagts alltfér mycket arbete pa den punkten, for ingen av
de framlagda bonetexterna ar sadan att man dar kan igenkanna
Rav Amrams ursprungliga formulering av bonerna. Kopisterna
har ju foretagit andringar efter eget skén och satt in bonetexten
sa som de var vana fran sin hemtrakt. Och kanske har . Elbogen
inte alldeles orétt, nar han séger att den ursprungliga Amram
éverhuvud inte inneholl nagra boner. Den spanska forsamlingen
bad om »ewrdningfor boner och lovsagelser for hela aret». Vi
lagger tonvikten pa ordet »ordning». Sjalva bonen kande de
till. Eller skulle de dittills inte ha férrattat bon? De flesta judar
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kunde — det kan vi lugnt anta — bonerna utantill. Men bénernas
riktiga ordning med seder och bruk var problematisk for dem,
och det var pa den fragan de bad om en l6sning.

V.

Infor den nu framfor oss liggande, sa formfullandade kri-
tiska utg&van tranger sig emellertid den frdgan pa oss: Ar denna
text verkligen den som Gaon Rav Amram sande till den spans-
ka forsamlingen. Ar det Amrams verk som vi har har framfor
0ss? Den forste som i judisk litteraturhistoria har satt ett frage-
tecken i kanten betraffande detta verks autenticitet tycks vara
den kande hebreiske bibliografen och resenéaren fran Jerusa-
lem, Chajim Joseph David Azulai (1724-1807). Réattare sagt,
han meddelar oss i sitt verk »Schem-Ha-Gedolim» Il under
uppslagsordet Seder Rav Amram vad han — utan angivande
av fyndplatsen — fann skrivet, namligen: »Jag fann skrivet att
hans (d.v.s. Amrams) larjungar hade férfattat den (d.v.s. denna
bdnbok) och att den tillskrevs deras larare.» Att verket tar han-
syn till utombabyloniska forhallanden och att av denna anledning
atminstone flera avsnitt av bonboken inte kan vara autentiska,
det har ofta framhallits Pafallande om ocksa inte utslagsgi-
vande for kritiken, &r det faktum att Amrams namn i bonboken
upptrader i tredje person. Han citeras som auktoritet men talar
inte sjalv sasom den som ger sitt utlatande. Men detta kriterium
behover i hebreisk litteratur inte ovillkorligen tala for att den
som upptrader i tredje person inte ar forfattaren. Professor J. N.
Epstein har i en hebreisk uppsats: »Seder Rav Amram, dess
redaktion och redaktoretgjort denna fraga till foremal for en
ingdende undersokning. Epstein har genomarbetat den ga-
oneiska litteraturen och kunnat faststélla pafallande paralleller
mellan responserna hos en Rav Zemach bar Salomo och hela
delar i Seder Ram Amram. Annu mer frappanta ar ordagranna
paralleller mellan Amram och denne Zemach bar Salomos
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responser hos de forsta efterganoniska decisorerna, hos R. Elieser
ben Nathan, R. Samuel Ha-Naggid och andra. Epstein foreter
rikligt med bevismaterial for sitt antagande att dessa desisorer
Overhuvud taget tillskriver denne Zemach hela fraser ur Seder.
Pa sa vis kommer Epstein till den 6vertygande slutsatsen att
denna Zemach star Amram narmast ifraga om forfattarskapet.
Ocksé han sander i inledningen till Sedern sin halsning till de
spanska judarna, och han citerar Amram och Natronai framfor
allt darfor att han var sa kallad Av Bet Din, d.v.s. vice president
under dessa bada gaoner. Zemach bor dock inte forvaxlas med
sin samtide Rav Zemach Gaon bar Paltoi, som ocksa citeras i
Seder.

Men |at oss nu atervanda till det arbete som har fatt oss att
framkasta denna litteraturhistoriska fraga. Den engelska over-
sattning som Hedegard har astadkommit, kan inte f& nog er-
kannande. Han har overflyttat ett sprott stoff pa ett arameiskt
sprak, som ofta, skulle man vilja séga, uttrycker sig med antyd-
ningar, till ett modernt sprak. Bara kannaren vet vilken presta-
tion som forfattaren har har astadkommit. Oversattningen kan
lasas med njutning och traffar alltid det riktiga begreppet med
knappa medel och precisa uttryck. Med enveten flit har Hede-
gard genomarbetat en omfattande och mangsprakig litteratur
— vetenskaplig och gammal-rabbinsk — som han har tillagnat
sig och darur kunnat samla sina anmaérkningar till 6verséttningen,
som kommer att ge en mangsidig hjalp at den som vill tranga in
i den judiska bénens varld.

1 Avsnitt ur anférande vid doktorsdisputation i Lund 22 september 1951
overDavid Hedegardavhandling om »Seder R. Amram Gaon».

2. Berachot 28 b.

3 Mischna kommentar till Menachot 1V, bérjan.

4 A. Neubauer: Medigeval Jewdish Cronicles | 65.
5 Jfr inledningen till Siddur Rav Saadia 40.
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5 A. Marx: Untersuchungen zum Siddur des Gaon R. Amram, i Jahrbuch
der Judisch-Literarischen Gesellschaft V 1907 sid. 341 foljande med he-
breisk appendix.

” Der judische Gottesdienst 360.
8 Jfr Ginzberg Geonica | 123 foljande.
9 I »Zijjunim», till minne av I. N. Simchoni, Berlin 1929.
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Forlosande ord.

Birgit Lange Den dromde GudemchDet finns en vag till férsoning.
C. W. K. Gleerup, Lund. Pris resp. 11:75 och 14:50.

Birgit Lange debuterade som romanforfattare ar 1935Rieginuren.

Titeln pa denna bok ar dubbeltydig. Den hansyftar dels pa ringmuren i
Visby, dit handlingen ar forlagd. Men dels och framférallt &r den att fatta
symboliskt. Det problem, som frn borjan framfor allt sysselsatt Birgit
Lange, ar detta: Hur skall vi kunna 6vervinna var oférmaga till fruktbar
kontakt, var »inkrokthet» i oss sjalva? Hur skall den ringmur av egocen-
tricitet som kringgardar ménniskan kunna rivas ner? Redan hennes forsta
roman stallde frdgan, men den gav inget svar.

Boken uppméarksammades av kritiken, belénades med ett Bonnier-
pris och anségs allmant vara den lovande barjan till en skonlitterar bana.
Men trots framgangen blev det omdjligt for Birgit Lange att fortsatta
med att skriva romaner. Svara, for henne sjalv obegripliga arbetshamningar
installde sig. Forst langt senare blev det klart for henne vari dessa ham-
ningar bestod. Verkliga férhallandet var emellertid att hennes spontana
aktivitet var upptagen med nagot annu mycket allvarligare an diktning.
Fragan om boten mot inkroktheten maste besvaras.

Offrivilligt, utan insikt om vad hon gjorde och med inre nédvandighet
kom hon att i sitt sékande vanda sig till kristendomen. N&r skrivhdmning-
arna plotsligt upplostes, skedde detta pa det sattet att hon borjade skriva
i alldeles annan stil &an férut. Vad som kom till var sma flardfria, upprik-
tiga arbeten i bekannelse- eller brevform. De sysslade pé olika satt med
fragor, tillhérande den kristna problemkretsen: sinnesfridens problem,
den yttre fredens problem. Forlaggare och kritik trodde inte p& dessa
arbeten, Birgit Langes forfattarskap kom i skymundan. Men hon vann
kontakter. Ringmuren boérjade brytas ner.

Den forsta boken i denna skriftserie hette »En man finner sig sjélv»
och var ett ganska skarpt angrepp mot kristendomen. Det gjorde ett djupt
intryck pa henne att ndgkaistnamanniskor med stort allvar och med ett
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varmt intresse sokte kontakt med henne i anledning av detta angrepp.
Hon upptackte den formaga av saklighet och ridderlighet Aven gentemot
motstandare, som ar ett adelsméarke hos somliga representanter for kris-
tendomen.

En av de nyvunna kristna vannerna tog henne med till Erevna. Hon
var mycket glad att f& ga dit, men tillbakadragen som hon &r, hade hon
formodligen inte vagat utan initiativ frAn en bland deltagarna. Hon hade
kommit att l[&sa professor Odebergs bok leamiseism och kristendom,
och denna skrift hade inneburit ingenting mindre &n en revolution for
henne. Kort kan man kanske uttrycka saken s4, att hon tidigare trott den
kristna etiken vara en serie uppmaningar att man skulle lyfta sig sjalv i
haret, vara det man inte ar, géra det man inte kan, dlska andra som sig
sjalv genom sténdignstrangningHon hade upptéackt det forkvavande
i en s&dan etik, och héar Iag en av orsakerna till hennes strid mot det hon
trodde vara kristendom. Nu férstod hon genom professor Odebergs skrift
att hon tagit radikalt fel p& denna punkt och att sann kristendom istallet
innebar en befrielse av det spontana skapandet genom en kérlek, motta-
gen som ofdrtjant gava.

Under ett par ar gick nu Birgit Lange pa Erevnas sammantraden och
insop dess anda. | sina senare bocker har hon gang pa gang tackat fér vad
professor Odeberg genom sin person och sin skrifttolkning betytt i hen-
nes utveckling.

Ar 1950 gjorde Birgit Lange i viss mening ett genombrott med det
stora arbeteBibliskt arv.Hon hade fortfarande inte funnit ndgon forlag-
gare, och boken kom bara ut i en mycket liten upplaga. Men den véckte
en betydande uppmarksamhet i pressen. Det skrevs stora kulturartiklar
om den i de ledande tidningarna. Manniskor borjade fa klart for sig att
har fanns ett brinnande allvar, som man maste ta med i rakningen.

I hést har utkommit inte mindre an tva bockeen dromde Gudeoch
Det finns en vég till férsoningde kunde kallas en andaktsbok och en
debattbok. Om man ville, kunde man ocksa anvanda uttrycken en evange-
liebok och en brevbok.

Birgit Lange ar ateist i den meningen att hon inte tror p& existensen av
en himmelsk Fader utan vars vilja icke ens en sparv faller till marken.
Livets ansikte ar for henne grymt. Nar hon tanker pa all den tortyr som
standigt sker pa jorden — under krigen, i slav- och koncentrationslager,

i kroppslig sjukdom och sinnessjukdom — kan hon icke se saken sa, att
en Fader i Himmelen har sin fordoldeeningmed detta. Den kérlek som

for henne utgor fralsningen i en tillvaro, praglad av sddan grymhet, &ar
icke karleken hos ett allvist och allsmaktigt hégsta vasen. Vad som hjalpt
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henne ar karleken hos demaktldseGuden, som vill ge sitt liv for att
hjalpa ménniskorna och belénas med korsfastelse. Birgit Lange har med
andra ord i en ny, ateistisk anda funnit fram till Kristus. Det &r detta som
ar det markvardiga med hennes boécker. Hela henne®bokdrémde
Gudenhandlar om Kristus och evangelierna. Kanske framtrader hennes
religiosa upplevelse ingenstans klarare &@n i ett kapitel som hon kallat
Gud grater.Rubriken anknyter till berattelsen om hur Jesus grat dver
Jerusalem. | anslutning hartill berattas ocksd om hans sista fard:

»Vid intget i Jerusalem var han den omjublade Mastaren. Nu &r han
den till ddden domde, som fores till avrattningsplatsen. Men fortfarande
tynger honom tanken pa folkets framtid; den hér med till det kors, under
vilket han dignar. Ja, for den som &lskar de sina och ville hjalpa dem &r
vanmaktskanslan det tyngsta av allt. Icke s& som skalhsdde att bli
avvisad vara det tyngsta. Smartan ligger dari, att folkets fruktansvarda
lidanden icke kunna avvandas. »Graten icke dver mig, graten Gver edra
barn.»

Birgit Lange citerar har Lukas 23:27-30 och fortsatter sedan:

»Blir icke en kvinna idag pa en gang genomborrad och upplyftad av
sadana ord. Kristus har sett och delat kvinnornas yttersta smarta: denna
fortvivian pd djupet som kanske enklast kan uttryckas sd: man kunde
béra det som hotar, om det icke vore for barnen. Trader han oss icke nara
i sin sorg.

Sa ma hans verk fullbordas. M vi icke mera snarjas i motsagelsen om
karlekens Gud som forutbestammer manniskorna till fordarvet. Ma hans
bild blekna bort och Kristi bild std fram med allt storre klarhet. M4 vi se
hur han &r bunden av livets lagar som vi sjalva. Ma vi se hans langtan att
skydda och hans maktléshet — och ma vi sa férnimma hans makt!

Hjalp oss, du gode Gud som grater.»
*

Brevboken,Det finns en vag till férsoningjisar hur ringmuren har
brutits ned och kontaktlésheten &r upphévd. Den serie vanliga, frimodiga
brev i vilken Birgit Lange har talar till enskilda ménniskor av olika livs-
askadning, &dagalagger hennes tro pa méjligheten att komma néra andra
— trots allt, &ven dér de djupaste meningsskiljaktigheter finns. Det langsta
och inledande brevet bar titelill en exeget.

Boken innehaller f.6. bland annat brev till en katolik (Sven Stolpe), en
ateist (professor Hedenius), en humanist (professor Landquist). Grund-
laggande fragor rorande kvinnornas stallning behandlas i brevet »till
Kerstin» — samma Kerstin som fatt uppdraget att skriva denna recen-
sion. Moralisk Upprustning och dess program debatteras i brev till Mar-
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git Wohlin och biskop Bengt Jonzon. Att har ga in pa bokens rika inne-
hall ar omgjligt.

For den som skriver dessa rader har Birgit Langes sista arbeten betytt
férlosande ord. Jag var en av de manga som gatt forlustig kristendomens
skatter, och detta fastan jag gjort vad som stod i min férmaga att aterfinna
och behalla dem. Jag hade gatt i en av en svensk prast anordnad konfir-
mation for vuxna, och jag hade sdkt mig aven till katolsk undervisning.
Alla dessa anstrangningar misslyckades, darfor att jag inte kunde komma
forbi de inre motségelserna i de laror man framlade for mig. Birgit Lange
hjalpte mig. Hon har 6ppnat véagen tillbaka till inte bara Bibeln utan
framforallt till — bénenmed allt vad detta sedan innebar i en méanniskas
liv. Avgorande har varit det, sdvitt jag forstar, motsagelsefria i hennes
tankar, den tonvikt som i hennes verk laggs vid Kristusordet: »Sanningen
skall vara eder Hjélpare» samt den nya véardering hon foretrader, nér det
galler var manskliga stravan att upplésa motsagelserna aven inom reli-
gionens varld.

Kerstin Bohmer

95



Ur »Det finns en vag till forsoning».
Av Birgit Lange.

Ur brevet till Professor Hedenius:

Ar det tankbart att karlekens nyskapande garning skulle kunna skiljas
fran det stora lidande som ensamhet och oftrstaende innebar? En dylik
forandring forefaller omdjlig. Men ett &r sdkert. Trots lidandet kan kans-
lan av blytyngd infor korset forbytas i gladje. Det sker den dag d& man
icke langre vander sig bort.

Ur brevet till Sven Stolpe:

Behova vi i Sverige verkligen ga den vagen, att allt forst skall krossas
av »kosackerna» ...? Mas#dlt vad vi hallit kart fortrampas och slas
sdnder, innan vi kunna bli helt gripna av sanningens anda? Jag kan inte
varja mig for den férhoppningen att vi ha en annan vag.

Sverige har blivit skonat i tva varldskrig; en saddan lycka innebar ett
sarskilt ansvar. Jag tror att vart land skall mogna till en underbar uppgift
som medlare och férsonare i den storsta kris historien kanner. Hjalp skall
komma fran alla sidor, om denna tro skulle vara ndgot mer an en chimar.

Ur brevet till Biskop Jonzon:

N&r man stiftar bekantskap med de stérsta mystikerna, frapperas man
av ... en alldeles egenartad form av realism, som klart och koncist skild-
rar vagen till vad som kallas féreningen med Gud. Betecknande ar det
uttryck som Johannes av Korset anvandethe.science of loveeten-
skapen om karleken. Jag tror att en vetenskap ar mojlig om kérlekens vag
fram mot fullkomnad gladje och frid. Och jag tror att den ar och skall bli
en alltmera trangande nddvandighet.

Innehall: Overrabinen DoktoKurt Wilhelm,Den aldsta he-
breiska bonboken, sid. 8. BohmerfForldsande ord, sid. 92.
Ur Birgit Lange:»Det finns en vég till férsoning», sid. 96.
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